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Resumo:

Santo Tomés de Aquino (1224/5-1274) é o mais elevado pensador escolastico. Sua
filosofia e sua teologia influenciaram pensadores tanto de orienta¢do cristd como de
orientacdo ndo-crista. Refletindo sobre as convergéncias e as divergéncias entre a razdo
e a fé, ele considera que a filosofia e a teologia tém, portanto, semelhancas e diferencas,
uma vez que tomam, respectivamente, tais objetos como matérias fundamentais de
estudo. Orientando-se a partir de tais consideragdes, tece uma reflexdo de caréater
educacional e pedagogico que se consigna em sua obra intitulada Sobre o ensino ou De

Magistro (Sobre o mestre).
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Abstract:

Saint Thomas Aquinate is the highest scholastic thinker. His philosophy and theology
have influenced Christian as well as non-Christian oriented thinkers. Reflecting on
convergences and divergences between reason and faith, he considers that philosophy
and theology have, therefore, similarities and differences, since they have, respectively,
reason and faith as fundamental matters of study. Orienting himself from such
considerations, he weaves a reflection of educational and pedagogical character that is

recorded in his work entitled “On the teaching” or “De Magistro” (On the master).
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1. Introducéo

Santo Tomas de Aquino representa o apogeu do pensamento escolastico. A sua
capacidade concomitantemente analitica e sintética fez dele um autor que soubesse tanto
passar em revista 0s autores que o antecederam quanto resumir o seu pensamento de
modo a servir aos propoésitos de sua propria abordagem. Dessa forma, reunindo em sua
obra pensadores tanto de orientacdo cristd quanto de orientacdo ndo-cristd, o tedlogo e
filésofo napolitano deu a intelectualidade crista ocidental um novo alento que, malgrado
as invectivas sofridas pelo seu pensamento vindas do interior do préprio pensamento
cristdo, o tomismo foi, ndo muito posteriormente, apropriado como referéncia oficial
para todo e qualquer individuo interessado em conhecer, em suma, a orientacdo do
pensamento cristdo catolico com aprovacéo eclesiastica.

Embora o tomismo seja muito conhecido, principalmente nos ambientes
eclesiasticos, como uma filosofia e, sobretudo, como uma teologia, ainda se tem
abordado de forma muito escassa o ideario educacional e pedagogico oferecido por tal
pensamento. Assim, este trabalho dispds-se a discorrer sobre tal ideario de forma que se
pudesse ter uma compreensdo ainda maior da abrangéncia alcangada pela reflexdo
tomista, reflexdo essa que, partindo de consideracdes acerca de problemas filoséficos e
teoldgicos de uma ordem mais geral, desemboca em consideracBes educacionais e
pedagdgicas de uma ordem mais particular, possibilitando, pois, tanto um arcabouco
tedrico quanto uma diretriz pratica para se ter uma educacdo e uma pedagogia apoiadas
e orientadas tanto na tradicdo filoséfica greco-latina quanto na tradicdo teoldgica
judaico-crista.

Pelo fato de Santo Tomés de Aquino pertencer ao periodo medieval,
especificamente a sua Gltima fase, conhecida como Baixa Idade Média, considera-se
necessario fazer uma explanacdo acerca de tal periodo, pois 0 pensamento tomista,
como todo e qualquer pensamento, é reflexo do periodo no qual foi engendrado. Desse
modo, sera feita uma abordagem que contemple aspectos politicos, econdmicos, sociais
e intelectuais proprios do periodo medieval, aspectos tais que, implicita ou
explicitamente, interferiram na reflexdo tomista, razdo pela qual ignora-los significa
ignorar 0 pensamento tomista no tocante as circunstancias que o geraram. Feita tal
abordagem, seguir-se-a uma explanagdo sumaria acerca do pensamento tomista,

ressaltando-se 0s seus aspectos considerados mais relevantes. Por ultimo, apresentar-se-



do as consideracdes de ordem educacional e pedagdgica legadas pelo Aquinate como
decorréncia de sua filosofia e de sua teologia.

2. Contextualizacao historica de Santo Tomas de Aquino: a baixa Idade Média
(1066-1453)

O contexto no qual Santo Tomas de Aquino se encaixa pertence a um contexto
ainda maior, historicamente denominado Baixa Idade Média, que vai do século XI
(1066°) ao século XV (1453%): é o Gltimo periodo medieval, cujo perfil pode ser
considerado como a aurora da Modernidade ou Idade Moderna, que, por sua vez, vai do
século XV (1453) ao século XVIII (1789%. Tais datas foram escolhidas por grande
parte dos historiadores para delimitar os inicios e os fins desses periodos pelo fato de
que foram nelas que se deram acontecimentos muito importantes do ponto de vista
historico.

Faz-se necessario frisar ainda que, embora se possa considerar a Idade Média,
grosso modo, como um periodo que vai do século V (476 d.C.”) ao século XV (1453),
verifica-se que a subdivisdo da mesma em Alta ldade Média e Baixa ldade Média é
proveitosa no sentido de que vem a esclarecer que essas duas subdivisdes representam
periodos com caracteristicas proprias, razdo pela qual seria improprio pensar o periodo
medieval como uma época extremamente homogénea. Assim, seria de bom alvitre fazer
uma abordagem suméria tanto da Alta quanto da Baixa Idade Média a fim que fiquem
patentes tanto as suas semelhancas, que as fazem pertencer a um mesmo periodo maior,
qguanto as suas diferencas, que as fazem ndo serem pensadas como periodos
rigorosamente idénticos. Além disso, embora o enfoque deste texto esteja mais
direcionado a Baixa Idade Média, é preciso reportar-se a Alta Idade Média pelo fato de
que sem esta é impossivel ter uma compreensdo mais completa daquela.

Em se tratando, pois, de fazer uma abordagem sobre a Alta Idade Média, tem-se
que, apos a queda do Império Romano Ocidental, a Europa comecou a sofrer um
periodo de intensas modificacdes em sua civilizagdo. Somando-se a cultura romana, até

entdo dominante em praticamente quase toda a Europa, com a cultura trazida pelos

2 Ano da invasdo da Inglaterra por Guilherme da Normandia.

¥ Ano em que findou a Guerra dos Cem Anos, iniciada em 1337 e travada entre a Franca e a Inglaterra. O
ano de 1453 é também o ano da conquista de Constantinopla (capital do Império Romano do Oriente ou
Império Bizantino) pelos turcos otomanos.

* Ano da Revolugio Francesa.

% Ano da queda de Roma, capital do Império Romano do Ocidente.



povos barbaros®, outrora vivendo as margens das provincias do Império Romano e
passando posteriormente a invadir e a conquistar as mesmas, foi-se engendrando um
novo processo de miscigenagdo cultural, uma vez que a expansdo romana ja havia
promovido isso, 0 que resultou novamente na producao de uma civilizacao européia que
combinava elementos tanto de origem romana quanto de origem béarbara, mas com a
diferenca de que, desta vez, havia uma influéncia maior do elemento barbaro na
formacéo da civilizacdo européia, influéncia essa que, por maior que tenha sido, mesmo
assim nao conseguiu ofuscar por completo a influéncia do elemento romano, haja visto
que a maior instituicdo medieval — a Igreja Catdlica Apostolica Romana — é, como o
préprio nome indica, de origem romana, ja que surgiu como tal a partir do momento em
que o Cristianismo se tornara a religido oficial de todo o Império Romano.

Os povos bérbaros, ao dividirem entre si o Império Romano Ocidental,
promoveram uma intensa fragmentacdo na Europa, fragmentacdo essa contida
fortemente pelo papel exercido pela Igreja Catdlica, ndo somente em nivel religioso,
mas também em nivel politico, econémico, social, cultural e intelectual. Isso se explica
pelo fato de que os povos barbaros, embora militarmente mais fortes o suficiente para
sobrepujarem as provincias romanas que ambicionavam, ndo estavam tdo preocupados
em se afirmarem a néo ser pela forgca das armas; isso fez com que se tornassem presas
faceis da supremacia cultural romana, cujo braco armado era a Igreja Catdlica. Assim,
0s Varios reinos barbaros que se formaram apds o esfacelamento do Império Romano
Ocidental, embora autbnomos entre si, acabaram, pois, submissos a dominacéao da Igreja
Romana, cuja organizacdo mostrou-se eficiente o bastante para fazer dela a instituicdo
gue subsumia todo e qualquer poder na Idade Média Européia.

Além da fragmentacdo politica provocada pela queda do Império Romano, a
Europa também iniciou um processo de fragmentacdo econdémica, uma vez que, desfeito
o Império Romano Ocidental, o sistema de producdo baseado na médo-de-obra escrava ja
ndo se fazia mais praticavel, o que levou a necessidade de uma reestruturacao
econdmica. Tal reestruturacdo foi feita através da montagem do sistema feudal. O
sistema feudal comecou a partir do momento em que VAarios proprietarios romanos de

grandes extensdes rurais (posteriormente denominadas feudos), devido aos riscos e

® Barbaro, palavra de origem grega que significa estrangeiro; primeiramente foi utilizada pelos gregos
para denominar todo e qualquer povo que ndo tinha a sua cultura, considerada por eles mesmos como
superior; posteriormente, esse vocabulo passou a ser utilizado pelos romanos com a mesma funcéo,
acrescentando-se a0 mesmo a nogédo daquele que ndo vivia sob a lex (lei) romana. Percebe-se, pois, que é
um termo intensamente ligado ao etnocentrismo (visdo da propria cultura como a melhor e a superior em
relagdo as demais).



perigos de invasGes promovidas pelos povos barbaros, bem como de guerras civis, nas
varias cidades e aldeias das provincias romanas, tomaram a iniciativa de se recolherem
as suas propriedades, construindo fortificacfes (castelos) nos quais se abrigar, tanto em
tempos de guerra quanto em tempos de paz, contratando mercenarios (soldados) para os
protegerem e arrendando lotes de terra para trabalhares livres (servos) que, geralmente,
ndo dispunham de outra forma de sobreviver a ndo ser oferecendo trabalho nas terras do
proprietario em troca de um pouco de comida e de protecéo. Era o inicio de uma nova
forma de organizacdo econémica que perduraria por um longo tempo e que sO
comecaria a perder forca na Baixa Idade Média.

A Alta Idade Média pode ser considerada como o periodo em que ndo s6 ocorreu
a transicao do sistema escravista para o sistema feudal, mas também é a época em que 0
feudalismo se mostrou com toda a sua forca. Comecando como uma alternativa de
organizacdo econdmica, o feudalismo evoluiu para uma nova forma de organizagdo
politica e social, estando, pois, a frente do caminho pelo qual trilhava a civilizacdo
européia. Desse modo, o sistema feudal estava organizado, em termos politicos, em
torno dos seguintes elementos: o feudo, o suserano, o vassalo e o contrato feudal. O
feudo era o territério doado; o suserano, aquele que fazia a doacdo (podia ser tanto um
rei quanto um senhor feudal que resolvia desmembrar seus territdrios); o vassalo, aquele
que recebia o feudo (o que fazia dele um senhor feudal); o contrato feudal, 0 documento
que tratava da doacdo do feudo, assim como dos direitos e dos deveres tanto do
suserano quanto do vassalo. A doacgédo do feudo era feita em uma sesséo solene, na qual
0 suserano fazia a investidura do vassalo no feudo e este, por seu turno, prestava
homenagem aquele. O vassalo prestava o juramento de fidelidade ao suserano e este Ihe
entregava um simbolo do feudo, o que oficializava a doacéo.

Uma vez recebendo o feudo, o vassalo tinha uma série de obrigagdes para com o
seu suserano, dentre as quais se destacam: prestacdo de servicos militares, participacdo
em tribunais e doacdo de contribuicdes financeiras (em tempos de guerras ou de
epidemias, por exemplo). O suserano, ao doar o feudo, obrigava-se a prestar prote¢édo
militar e a garantir certos direitos ao vassalo, dentre os quais se citam: a livre
administracdo do feudo, a cobranga de tributos, a cunhagem de moedas e o exercicio da
justica local. Desse modo, verifica-se que o poder politico assim organizado e
distribuido era efetivamente exercido pelos senhores feudais, 0 que permite pensar que
ndo havia centralizacdo politica por parte dos reis e dos imperadores que, embora tendo

seus reinos e seus impérios e neles exercendo o poder por direito de heranca ou por



delegacdo papal, acabaram tornando-se apenas, em temos politicos, a origem de uma
longa cadeia de vinculos de suserania e de vassalagem, ou seja, 0s reis e 0s imperadores
reinavam e imperavam, mas ndo governavam, ja que quem governava eram os senhores
feudais; o poder politico exercido pelos reis e pelos imperadores de fato se restringia
apenas aos seus préprios dominios feudais.

Ao se fazer uma abordagem acerca da organizacdo politica feudal, faz-se
necessario abordar o que era o feudalismo em termos econémicos, uma vez que € da
organizacdo econdmica feudal que deriva a sua organizacdo politica. Assim, 0 que em
primeiro plano cumpre registrar € que a economia feudal era fundamentalmente rural,
agraria e com baixissimas circulacdes monetéarias e comerciais. O feudo, por ser a
unidade auto-suficiente de producdo, estava dividido do seguinte modo: a) manso
senhorial: terras em que o senhor feudal tinha ndo s6 a propriedade, mas também a
posse; b) manso servil: terras em que o senhor feudal tinha a propriedade, mas a posse
era dos servos; ¢) manso de reserva: terras nas quais estavam os bosques, as pastagens e
as pradarias, utilizadas tanto pelo senhor feudal quanto pelo servo; d) burgo’: castelo
fortificado do senhor feudal, no qual se alojavam também o Exército (comandado pela
Nobreza) e a Igreja (comandada pelo Alto Clero).

O modelo econdmico feudal, como qualquer outro, era espoliador, uma vez que
0s servos tinham uma enorme e pesada carga tributaria e, além disso, tinham uma série
de servicos a serem prestados para 0s senhores. Dentre 0s principais tributos e servigos,
tem-se: a) corvéia: trabalho gratuito no manso senhorial em alguns dias da semana; b)
talha: percentagem da producdo cabivel ao senhor feudal; c¢) banalidade: tributo
cobrado pela utilizacdo de instrumentos ou benfeitorias do senhor, tais como o forno, o
moinho, o celeiro, as pontes; d) capitacdo: imposto pago por cada membro da familia
servil; e) tostdo de Pedro: imposto pago a Igreja, utilizado para a manutencdo da capela
local®; f) mao-morta: tributo cobrado na transferéncia do lote de um servo falecido a
seus herdeiros. Assim, ndo havia estimulo para 0 aumento da producdo por parte dos
servos, pois, quanto mais produziam, mais tinham de contribuir. Isso desembocou num
quadro de producgdo estatica e num desenvolvimento técnico quase nulo. A técnica que

merece destaque no periodo medieval € a agricultura rotativa, que consistia em dividir

" Termo também utilizado para designar as comunidades que, paulatinamente, foram desenvolvendo-se as
margens do sistema feudal e nas quais igualmente se desenvolveu uma classe social ligada ao comércio,
cujo nome deriva do referido termo (burguesia).

8 Além do tostdo de Pedro, cumpre lembrar que havia também o Dizimo, contribuicdo solicitada pela
Igreja sobre dez por cento (10%) de toda a renda do individuo. N&do somente os servos eram cobrados,
mas também os nobres, donde deriva o enorme potencial econdémico da Igreja Medieval.



0S campos para o cultivo num plano bienal ou trienal, o que prolongava a fertilidade do
solo.

Ao descrever o modelo econdmico feudal, acredita-se que sera mais féacil
compreender os contornos da sociedade dele nascida, uma vez que, de acordo com a
Otica marxista, a sociedade é produto da economia, ou seja, a organizagdo social é
decorrente do modo como séo organizadas as relacbes de producdo. Dessa forma,
percebe-se que a sociedade feudal estava, a rigor, dividida em dois estamentos,
rigorosamente hierarquizados, a saber: a nobreza e a plebe. A primeira era composta
pelas familias dos senhores feudais, suseranos ou vassalos, ao passo que a segunda era
composta pelas familias dos servos e dos vildes®. A mobilidade social era muito dificil,
uma vez que a posicdo do individuo na sociedade feudal estava condicionada para
sempre desde o seu nascimento. Assim, quem nascesse em uma familia nobre morreria
nobre, a menos que fizesse algo digno de ser relegado a plebe; do mesmo modo, quem
nascesse no seio de uma familia plebéia morreria plebeu, a ndo ser que fizesse algo
digno de ser elevado & nobreza'®.

A sociedade feudal (como toda e qualquer sociedade plasmada por um modelo
econdémico espoliador) era marcada profundamente pela desigualdade. As relagdes
sociais entre nobres e plebeus eram baseadas na dominacdo dos primeiros em relagdo
aos segundos e na conseqlente subordinacdo destes aqueles; tais tipos de relacdes
podem ser denominadas como relacdes servis. Havia, ainda, entre os nobres, relacbes
reciprocas, como as relacdes de suserania e de vassalagem, denominadas, portanto,
como relagbes senhoriais ou vassalicas, relacdes essas que giravam em torno dos
direitos e dos deveres tanto daquele que doava o feudo (suserano) quanto daquele que o
recebia (vassalo). Entre os plebeus, havia também relaces reciprocas, denominadas
relacbes comunitarias, que giravam em torno das trocas de produtos agricolas e de
Servigos artesanais e/ou comerciais.

No ambito da sociedade feudal, ndo se deve ignorar a existéncia e a importancia
de uma instituicdo em torno da qual a vida feudal girava; trata-se da ja& mencionada

Igreja Catdlica Apostélica Romana. Sendo responsavel pela preservacdo da cultura da

% Os vildes eram servos que ndo tinham a posse de terras feudais. Geralmente viviam em aldeias, cidades
ou vilas (donde provém a sua designacdo). Estavam, porém, presos ao sistema feudal, uma vez que
dependiam, sobretudo, da protecdo senhorial. Pode-se dizer que eram servos com maiores direitos e
liberdades. Os vildes eram compostos por profissionais liberais em geral (artesdos, comerciantes,
prostitutas, professores etc).

19 Interessante observar ainda que, & medida que a burguesia ia adquirindo poder econdmico j4 no final da
Baixa Idade Média, ia adquirindo titulos de nobreza para ascender socialmente, o que revela a quebra da
rigorosa imobilidade social prépria da ordem feudal.



Antiguidade Cléssica Greco-Latina, a Igreja Catolica acabou monopolizando a
mentalidade medieval européia, uma vez que nas bibliotecas de seus mosteiros, abadias
e catedrais havia originais e, sobretudo, compilacdes de obras de diversas naturezas
(cientificas, filosoficas, artisticas, literarias, juridicas etc) produzidas desde a
Antiguidade Classica e que possibilitaram a essa instituicdo o dominio do pensamento
na Europa Medieval. Assim, de uma instituicdo que, originalmente, era puramente
religiosa, a Igreja Catdlica foi tornando-se uma instituicdo que controlava ndo somente a
religido, mas também a politica, a economia, a sociedade, a cultura, 0 pensamento e a
ideologia européia. Isso pode ser exemplificado. Em ambito politico, os senhores
feudais e mesmo os reis ou imperadores ndo eram tdo poderosos quanto Sua Santidade,
0 Santo Padre, o Papa, chefe da Igreja Catdlica. Em ambito econdmico, a Igreja Catolica
era a maior proprietaria das terras cultivaveis da Europa Medieval. Em ambito social, os
clérigos detinham o controle da vida dos individuos, tanto nobres quanto plebeus. Em
ambito cultural, as artes giravam em torno da religiosidade que a Igreja Catolica queria
que fosse apresentada, razdo pela qual a arte medieval é profundamente marcada pelo
Cristianismo. Em ambito intelectual, o pensamento cientifico e filoséfico era regulado
pelo pensamento defendido pela Igreja Catolica, o que fazia com que a ciéncia e a
filosofia ficassem atreladas ao pensamento cristdo catolico, cuja base eram as Sagradas
Escrituras (Biblia), a Tradicdo Catolica e o Magistério Eclesiastico. Desse modo, se
alguma teoria cientifica ou filosofica fosse contra algum aspecto apoiado pelo
pensamento eclesiastico, isso ja era razdo suficiente para a condenacgdo tanto da referida
teoria quanto dos seus defensores ou simplesmente simpatizantes. Em ambito
intelectual, a Igreja Catdlica organizou uma série de doutrinas que julgava verdadeiras
e, embasando tais doutrinas, estavam os dogmas, ou seja, as verdades incontestaveis.
Quem quer que fosse contra dogmas e/ou doutrinas defendidas pela Igreja Catolica ndo
deixava de sofrer algum tipo de punicdo, haja visto que é no periodo medieval que a
Igreja Catolica organizard o Tribunal do Santo Oficio, também denominado Santa
Inquisicdo ou, simplesmente, Inquisi¢do, braco armado da Igreja Catdlica na defesa de
sua doutrina ou de sua ideologia.

No que diz respeito ao conteldo do pensamento defendido pela Igreja Catdlica
no periodo medieval, tem-se que a sua categoria-chave é o Teocentrismo, ou seja, a
concepgdo que tem Deus como o centro do universo. Desse modo, como Deus era o
centro do cosmo, era necessario que o ser humano vivesse para Ele e, para que isso se

desse, era preciso que 0 homem conhecesse a Sua Vontade Divina; ora, tal vontade ja



havia sido revelada e a Igreja Catdlica era, segundo o0 que advogava, a depositéria de tal
revelagdo, razdo pela qual se justificava o dominio exercido por ela sobre os vérios
setores da vida medieval, ja que os seus dirigentes eram representantes da Divindade.
Assim, pode-se dizer que “nesse momento, o pontifice [isto é, o Papa] foi visto (¢ viu a
si proprio) como o governante supremo, cujo poder ofuscava o dos reis, exercendo essa
autoridade por concessdo divina.”** O Papa Inocéncio 111 (1198-1216), cujo pontificado
representa o apogeu da Igreja Catolica na Idade Media, deu a si mesmo o titulo de
Vicarius Filii Dei, isto é, O Vigario (isto €, Substituto) do Filho de Deus (Jesus
Cristo), titulo esse do qual seus sucessores tém feito uso até os dias atuais e que endossa
o direito divino dos sumos pontifices ao exercicio da autoridade, ndo somente
eclesiastica, mas também para além dela, razdo pela qual o poderio da Igreja Catolica
era algo inquestionavel, ja que questiona-lo seria questionar o préprio Cristo, 0 proprio
Deus.

Visto que a autoridade da Igreja Catdlica era algo que ndo se podia questionar,
sob pena de puni¢fes que poderiam ser extremamente severas, 0 pensamento produzido
sob os seus auspicios ndo poderia ser outro a ndo ser aquele que ndo somente afirmava,
mas também justificava e difundia a sua hegemonia. E por isso que os intelectuais
catélicos lancardo mao de todos e quaisquer meios para fazer com que o dominio da
Igreja Romana se fortalecesse cada vez mais, seja em nivel interno (ou seja,
combatendo no seu proprio interior doutrinas que estavam em dissonancia com a sua
doutrina oficial), seja em nivel externo (ou seja, justificando a autoridade catdlica ndo
somente em matéria de religido, mas também em matéria de politica, de economia, de
sociedade, de cultura e de pensamento). Assim, como depositaria da verdade revelada
pelo préprio Deus, a Igreja Catdlica colocava-se na posicdo de Unica intérprete legitima
dos textos das Sagradas Escrituras, textos esses que se tornaram muito mais que meros
textos sagrados, pois eram utilizados para se tratar de assuntos que ndo pertenciam
necessariamente a al¢ada da religido. Desse modo, perante tamanha autoridade dada aos
textos biblicos, quem quer que fosse que contrariasse 0s ensinamentos neles contidos e
interpretados pela doutrina oficial cat6lica era réu de juizo e de condenacao.

Por serem os textos biblicos fontes indubitaveis de acesso ao conhecimento da
verdade, os pensadores medievais, malgrado as suas peculiaridades, estavam de acordo

nesse aspecto. Todavia, divergiam no tocante ao fato de o pensamento filoséfico greco-

1 BATISTA NETO, Jonatas. Histéria da Baixa Idade Média (1066-1453). Sao Paulo: Atica, 1989.



latino ser ou ndo compativel com a revelagdo biblica judaico-crista. Isso fez com que
eles se dividissem entre aqueles que ndo concebiam compatibilidade entre ambos e
aqueles que viam harmonia entre eles. Assim, a Teologia'? elaborada pelos pensadores
medievais oscilava entre a condenacdo e a aprovacao da Filosofia e da sua utilidade para
0 proprio pensamento teolégico. Desse modo, tanto no primeiro momento do
pensamento medieval (denominado Patristica'®), quanto no segundo momento do
mesmo (denominado Escoléstica®*), os intelectuais cristdos ora verdo a Filosofia como
uma seria ameaca a consolidacdo do pensamento cristdo, ora como um instrumento
extremamente proficuo a difusdo do Cristianismo.

Diante do quadro tracado até entdo, ndo seria dificil entender que a educacédo
medieval ndo poderia estar no dominio de outra instituicdo a ndo ser a Igreja Catdlica
que, desde a queda do Império Romano Ocidental, foi substituindo gradativamente o
papel outrora exercido pelo Estado Romano no tocante a educagdo. Assim, diante das
necessidades educacionais que ora se faziam presentes, a Igreja Catdlica coordenou o
tipo de educacdo que deveriam receber as diversas camadas sociais do periodo
medieval. A nobreza, cuja funcdo estava principalmente ligada a atividade militar,
recebia uma educagdo mais voltada para o desenvolvimento fisico e moral, uma vez que
0 guerreiro precisava ter um corpo muito bem enrijecido e disciplinado para suportar
resignadamente as privacdes de uma guerra e, a0 mesmo tempo, precisava ter uma
mente rigorosamente sadia e atenta as virtudes de um espirito elevado, tais como honra,
coragem e devocao ao seu suserano e, sobretudo, a Igreja Romana. O clero, por sua vez,
ja ndo recebia uma educacdo fisica tdo esmerada quanto a dos nobres, uma vez que se
restringia a ascese™ e & formacéo intelectual de orientacdo religiosa, pois, sendo a sua
funcdo conduzir os homens a Deus, era necessario que vivessem muito mais em funcéo

do espirito do que do corpo; apenas uma parcela bem restrita do clero tinha acesso a

12 Discurso racional acerca de Deus e do universo espiritual, bem como de suas relagées com o universo
material e humano. Do grego ®cog = Deus e Aoyia = discurso, estudo, ciéncia.

3 Movimento intelectual filoséfico e teolégico iniciado no seio da cristandade e que perdurou
hegemonicamente desde o fim da Antiglidade Tardia (século IllI) até a Alta Idade Média. Sua
denominacao ¢ devida ao fato de ter sido empreendida pelos primeiros Padres da Igreja. Sua esséncia é 0
esforgo no sentido de afirmar a dignidade, a superioridade e a veracidade do Cristianismo perante as
doutrinas ndo-cristas. O principal representante desse movimento é Santo Agostinho (354-430).

% Movimento intelectual filoséfico e teolégico iniciado no seio da cristandade e que perdurou
hegemonicamente desde o fim da Alta Idade Média até o fim da Baixa Idade Média. Sua denominago é
devida ao fato de ter sido engendrada no interior das primeiras Universidades (Escolas). Sua esséncia é o
esforgco no sentido de debater sobre a possibilidade ou impossibilidade de conciliagdo entre Fé (objeto de
estudo da Teologia) e Razdo (objeto de estudo da Filosofia). Santo Tomas de Aquino é o principal
representante desse movimento.

5 Isto &, a0 exercicio de sacrifico fisico para se elevar a mente a Deus.



uma formacéo intelectual erudita. Os plebeus, por sua vez, tinham acesso praticamente a
uma educacdo puramente religiosa, sobretudo através da pregacdo dos clérigos e,
principalmente, durante as celebracGes eclesiasticas das quais participavam. Ainda vale
notar que, no ambito familiar, as pessoas também recebiam uma educacdo que as
levasse a assumir as tarefas prdprias de sua condigdo, fator esse que contribuia em
muito para o espirito de conformismo e de estabilidade social proprio do periodo
medieval.

Até o presente momento, este texto tem-se dedicado a elaboracédo de um mosaico
que viesse a possibilitar uma visdo de conjunto da Idade Média, enfatizando-se, porém,
0 seu primeiro periodo (a Alta Idade Média), visto que o seu segundo momento (a Baixa
Idade Média) s6 poderia ser bem compreendido a luz da prévia compreensdo daquele.
Desse modo, tendo-se considerado suficiente a exposicéo feita sobre a Alta Idade Média
para atender aos objetivos propostos por este texto, passa-se, pois, a expor de forma
mais especifica sobre a Baixa Idade Média, na qual se dardo os primeiros sinais da
decadéncia e da consequente ruina que esperavam o mundo medieval. A Baixa Idade
Média pode ser, pois, considerada como a aurora da Modernidade, uma vez que 0s
pardmetros politicos, econdmicos, sociais, culturais e intelectuais comegam a perder a
forca que tinham durante a Alta Idade Média.

No plano econdmico, o sistema feudal comeca a mostrar seus primeiros sinais de
decadéncia, uma vez que a sua base, o feudo, j& ndo constituia mais a célula auto-
suficiente de producéo e de consumo, o0 que colocava em xeque essa retroalimentagéo
outrora existente no ambito feudal, ameacada ainda mais pela queda da produgéo
agricola originada pelas rudimentares técnicas agrarias que possibilitavam a rapidez do
desgaste do solo, provocando, assim, a fome, que levava muitos servos a abandonarem
os feudos para se estabelecerem nas margens dos mesmos ou nas cidades, o que, por sua
vez, fazia com que os senhores feudais aumentassem cada vez mais a sua exploragédo
sobre os servos que ainda ficavam nos seus dominios.

No plano social, o éxodo rural fazia com que a populacdo urbana crescesse
desordenadamente, 0 que ndo era acompanhado por modificagdes infra-estruturais por
parte das cidades feitas no sentido de acomodar adequadamente o contingente
populacional vindo dos feudos, o0 que acarretava uma situacdo extremamente cadtica nas
cidades, que mal conseguiam satisfazer, por exemplo, as condi¢fes de saneamento
basico tdo necessarias a uma vida urbana mais higiénica e, portanto, mais saudavel; isso

tornava propicias as condigdes de proliferacdo de doencas e de epidemias como, por



exemplo, a famosa Peste Negra®®, responsavel pela dizimacao de, aproximadamente, um
terco da populacdo européia, o que fez dela uma verdadeira pandemia®’. Além disso, as
guerras ocorridas na Baixa ldade Média — dentre as quais se destaca a Guerra dos Cem
Anos — contribuiam largamente para o agravo dos quadros de pobreza, de miséria, de
fome e de peste.

No plano politico, comegam a acirrar-se 0os choques entre o poder nobiliarquico
de origem secular e o poder eclesiastico de origem religiosa, isto €, inicia-se 0
questionamento com mais afinco sobre qual dos dois poderes teria preponderancia,
questionamento esse que se concretizava nas disputas pela hegemonia politica entre
papas e bispos de um lado, representando o poder da Igreja e, do outro lado, senhores
feudais, reis e imperadores, representando o poder do Estado; tais disputas também
giravam em torno da separacdo ou da juncdo dos poderes estatais ou eclesiasticos, isto é,
se deveria ou ndo haver interferéncia matua entre os negdcios da Igreja e os do Estado.

No plano intelectual, comecam a haver choques entre o pensamento oficial
catélico, que comeca a adquirir novos contornos, e 0 pensamento daqueles que
discordavam do mesmo nos mais diferentes niveis: filoséfico, cientifico e religioso.
Assim, como j& ndo havia tanta necessidade de afirmar o Cristianismo diante do
Paganismo®®, a Patristica ja ndo se fazia mais praticavel, o que levou a Escoléstica a
entrar em cena. Longe, porém, de tirar o mérito do pensamento patristico, o pensamento
escolastico, em esséncia, € uma reafirmacdo do mesmo, pois tratou de defender o
Cristianismo contra seus novos rivais, tanto internos quanto externos, isto €, no plano
interno, serviu para combater as heresias'® e, no plano externo, serviu para intimidar os
ataques intelectuais de doutrinas de orienta¢do nao-crista.

No plano cultural, verifica-se que o surgimento das primeiras universidades é
um indicio de que a cultura, até entdo monopolizada pela Igreja Catdlica, vai
comecando a sofrer um processo de laicizacdo, isto é, vai paulatinamente deixando de

ser algo cujo acesso era controlado macicamente pelos membros do clero para ser algo

6 Doenga infecciosa, causada pelo bacilo Pasteurella pestis ou Yersinia pestis. Manifesta-se
principalmente através de trés tipos: a) bubdnica (formacdo de bubdes, inchagos de cor escura,
principalmente nas axilas e nas virilhas, donde a denominagdo Peste Negra); b) septicémica (penetracdo
do bacilo pela corrente sangiiinea); ¢) pulmonar (manifesta-se como uma espécie de pneumonia). A
transmissdo é feita através da conjugacdo de um roedor qualquer (principalmente o rato) e de um vetor
(pulga). Os primeiros registros dessa doenga datam do século XIV a.C e sdo de origem asiatica.

" Epidemia generalizada.

'8 Termo empregado pelo Cristianismo para se referir a tudo aquilo que n#o é cristéo.

19 Heresia é toda e qualquer doutrina que, no contexto cristdo catélico, contraria a doutrina oficial da
Igreja Catdlica.



acessivel e controlado por pessoas que ndo necessariamente faziam parte da hierarquia
eclesiastica. Em decorréncia de tal fendbmeno, a prépria educacdo medieval comeca a
adquirir um novo perfil, uma vez que: “Todo o universo da educagdo sofre uma
transformacdo no sentido burgués: especializa-se, articula-se, socializa-se e,
gradativamente, também se laiciza, se separa do predominio eclesiéstico, pondo em
acdo os primeiros germes da ldade Moderna.”® Desse modo, em decorréncia do
processo de degeneracdo do mundo medieval feudal, as reestruturaces econémicas,
politicas, sociais, culturais e intelectuais rumo ao mundo moderno capitalista
desencadeardo reestruturagdes educacionais e pedagdgicas para se atender as novas
necessidades de formacdo e de consolida¢do do novo modo de produgéo que surgia, isto
é, modo de producdo capitalista. Por toda a Europa foram organizando-se, pois, varias
universidades e corporag6es de oficio, que se tornaram os grandes centros de formacao
profissional, responsaveis por uma educacdo que se ia tornando, paulatina, porém,
progressivamente, cada vez mais racionalizada, especializada e técnica. A Escolastica

tera papel decisivo em todo esse processo, ja que

Assim, a Escolastica prepara uma releitura da educagdo que envolvera de
modo radical e inovador tanto os processos de formacdo quanto os de
aprendizagem. A estes dltimos, as universidades deram uma contribui¢do
fundamental com a sua organizacdo de estudos e com 0S mestres que
elaboraram aquelas técnicas de trabalho intelectual, mas os modelos de
formacéo que devem guiar o trabalho educativo foram enfrentados pelos
grandes intelectuais da Escolastica, com metodologias derivadas da grande
disputa sobre razéo e fé que atravessa o florescimento — 1200/1300 — da
filosofia escoléstica. Sdo as duas ordens mendicantes que delineardo os
diversos modelos de teorizagdo: o primeiro — tipico dos dominicanos —,
ligado a valorizagdo da razdo, em si e como instrumento para penetrar e
desenvolver o significado da fé; o segundo, - ligado aos franciscanos -,
destinado a sublinhar a superioridade da fé em relacdo a razdo, a sua
“superabundancia” também cognoscitiva e, portanto, o privilégio da via
mistica para conhecer a realidade e para formar o homem. E a grande disputa
intelectual ocorrera num século atravessado por movimentos milenaristas e
pauperistas, por fortes tensdes heréticas (os albigenses), que manifestam a
inquietacdo dessa sociedade baixo-medieval e o seu caminho para uma
emancipacdo do controle eclesidstico e da organizagdo feudal. Neste

riquissimo contexto, delineiam-se também os novos modelos pedagégicos

20 CAMBI, Franco. Histéria da Pedagogia. S&o Paulo: Editora UNESP, 1999. (Encycolopaidéia) p. 152.



ainda radicalmente caracterizados pelo cristianismo, mas doravante voltados
tanto para uma laicizacdo da vida intelectual como para uma renovagdo (no

sentido laico e ativo) da visio do homem e da vida social.**

Ainda seria de bom alvitre mencionar que é na Baixa ldade Média que também
comegam a surgir, no interior da propria Igreja Catdlica, movimentos de renovagdo
espiritual e moral que desempenhardo papel importante na educacdo. Dentre tais
movimentos, destacam-se as ordens religiosas mendicantes fundadas por Sdo Domingos
de Gusmdo (1170-1221) e por Séo Francisco de Assis (1182-1226), denominadas,
respectivamente, Ordem dos Frades Pregadores (Dominicanos) e Ordem dos Frades
Menores (Franciscanos). Tais ordens, inicialmente voltadas para uma vida urbana,
devotada a pobreza e a pregacao evangélica, posteriormente passardo a ocupar catedras
nas universidades, dedicando-se a estudos de carater teoldgico, filoséfico e cientifico.

Apos se ter discorrido sobre a contextualizagdo historica a qual pertence Santo
Toméas de Aquino, acredita-se que isso fard com que se possa ter uma compreensdo
maior tanto do conjunto da sua obra quanto do seu pensamento especifico acerca da
problematica educacional, uma vez que o Aquinate é um pensador que dialoga com as
questBes pertinentes ao seu contexto e que, portanto, procura dar respostas satisfatérias
as mesmas, respostas essas cujo significado so se revelara de forma mais ampla através

da consciéncia historica de sua época.

3. Biografia e producdo intelectual de Santo Tomas de Aquino

Em se tratando de discorrer, especificamente, sobre a biografia e a producéo
intelectual de Santo Tomas de Aquino, ha que se verificar que tanto a sua vida quanto a
sua obra estdo intimamente ligadas a sua devocdo pessoal em favor do ensino e,
sobretudo, em favor da Igreja. O seu entusiasmo por uma vida consagrada ao magistério
eclesiastico era tamanha a ponto de ndo medir esforcos para que a doutrina crista oficial
ndo se perdesse em meio a tantas heresias que pululavam na Europa do Baixo Medievo.
Assim, o Cristianismo passava, tanto na vida quanto na obra do Aquinate, a contar com
um dos seus principais defensores intelectuais, cujo pensamento era capaz de fazer
frente & argucia das doutrinas heréticas que tanto ameacavam a hegemonia da Igreja

Romana e que até os dias atuais € uma referéncia indispensavel a quem deseja conhecer

2! Ibid., p. 186-187.



uma das maiores sinteses do pensamento cristdo. Por reconhecer-lhe os méritos em
favor da defesa da Igreja Catolica, esta o tem no rol de seus Doutores (0s Doutores da
Igreja), imputando-lhe os titulos de Doutor Angélico (Doctor Angelicus) e de Doutor
Comum (Doctor Communis). A razéo desses titulos € que ninguém discorreu sobre os
anjos tdo bem como ele, assim como a sua producdo intelectual é tdo ampla a ponto de
tornar-se referéncia comum aos académicos, segundo o parecer oficial eclesiastico.
Assim, a existéncia dessa mente tdo insigne merece especial atencédo, razéo pela qual €
proveitoso conhecer, em linhas sumarias, a sua vida e a sua obra.

Santo Tomas nasceu no castelo de Roccasecca, pertencente a uma familia nobre
da cidade italiana de Aquino, até entdo pertencente ao Reino de Néapoles. Seus pais
chamavam-se Landolfo e Teodora. N&o se sabe ao certo se 0 seu ano de nascimento foi
1224 ou 1225.

Em 1231, o jovem Tomés fora enviado a Abadia?’ de Monte Cassino, situada
entre Roma e Népoles. Além de ser abadia da ordem beneditina®*, Monte Cassino era
um castelo situado em um territério que dividia os dominios fronteiricos pertencentes,
respectivamente, aos Estados Pontificios e Imperiais. Assim, Monte Cassino era um
posto geopolitico extremamente importante na regido, uma vez que mediava os poderes
eclesiasticos e imperiais, cujos choques iam acirrando-se cada vez mais.

Em 1239, ingressa na Universidade de Napoles, fundada pelo Imperador
Frederico Il para competir com a Universidade de Bolonha, fundada pela Igreja
Catélica. L&, ao estudar as Artes Liberais®, toma os seus primeiros contatos com a
Légica e com a Filosofia Natural (Fisica) de Aristoteles®, que passava por um processo
de redescoberta na Europa Ocidental Crista pelo fato de comecarem a aparecer diversos
textos, trazidos pelos judeus e, sobretudo, pelos arabes, cuja autoria Ihe era atribuida. A
invasdo dos textos aristotélicos até entdo desconhecidos foi algo que causou um grande

impacto intelectual, provocando a reagéo da Igreja Romana. Assim,

22 Mosteiro em que reside um abade (superior monastico).

2% Ordem religiosa fundada por Sd0 Bento (morto em 547), razdo pela qual recebe o referido nome (de
Benedictus, em latim).

#* Nome dado ao curriculo basico de estudos universitarios; compunha-se de duas partes, a saber: trivium
(trés caminhos, em latim), composto pelas seguintes disciplinas: Gramatica, Légica e Retdrica;
quadrivium (quatro caminhos, em latim), composto pelas seguintes disciplinas: Aritmética, Astronomia,
Geometria e MUsica.

% Filésofo grego que viveu de 384 a 322 a.C. Dentre os filésofos da Antigiiidade Classica, ele é o que
possui uma das obras mais eruditas e influentes na formagdo do pensamento ocidental. Note-se, também,
que é o pensador que mais influenciou a elaboragdo do pensamento tomista.



Quando a obra de Aristoteles chega ao Ocidente, trazida pelos arabes, a
Igreja ndo esconde seu desagrado. Ao universo letrado e cristdo da Idade
Média apresenta-se uma concepcdo divergente e sdlida da teologia elaborada
até entdo. Evidentemente, a Igreja apressa-se a condenar trechos dos textos
aristotélicos. No &mbito universitario, entretanto, a acolhida é boa.?

Santo Tomas permaneceu na Universidade de Néapoles até 1244, ano em que
conheceu a recém-fundada ordem dominicana, dela passando a ser membro a partir
desse mesmo ano, o que causou forte oposicao por parte de sua familia, pois esta ndo
tinha a intencdo de permitir que um de seus membros ingressasse numa ordem de
pobreza. E por esta razdo que seus irmaos armaram-lhe uma emboscada a caminho de
Paris (Franca), capturando-o e encerrando-o Varios meses na prisao.

Depois de ser-lhe restituida a liberdade, retoma o seu caminho para Paris, la
permanecendo de 1245 a 1248, periodo em que faz o seu noviciado na ordem
dominicana e continua os seus estudos na Universidade de Paris.

No periodo de 1248 a 1252, o Aquinate trava 0s seus primeiros contatos com o
seu amigo e mestre Santo Alberto Magno (1206/7 a 1280), acompanhando-o em sua
viagem para Colénia (Alemanha). A figura do Doutor Universal (Doctor Universalis) —
titulo Ihe outorgado pela Igreja — ocupa também um importante lugar de destaque nos
ambitos da filosofia, da teologia e da ciéncia escolasticas, uma vez que 0 Sseu
pensamento pode ser considerado a matriz da qual ndo somente o Doutor Angélico mas
também outros autores escolasticos fizeram brotar os seus pensamentos filosoficos,
teoldgicos e cientificos.

Apos 1252, ja ordenado sacerdote, Santo Tomas torna-se professor em Paris.
Inicialmente, como é comum a quase toda e qualquer carreira universitaria, comega com
cargos subalternos (como o cargo de bacharel sentenciario, que ocupa de 1252 a 1256),
elevando-se a cargos superiores (como o cargo de mestre regente de teologia, de 1256 a
1259). Nesse periodo, inicia a sua atividade literaria escrevendo o Commentarium de
sententiis Petri Lombardi (Comentario sobre as sentencas de Pedro Lombardo)?’, obra
de cunho mais restrito ao ambiente filos6fico e teoldgico da universidade escolastica.
Em seguida, comeca a redigir a sua Summa contra gentiles (Suma contra os gentios),

uma exposi¢do da doutrina cristd a ser utilizada pelos missionarios cristdos, contendo

% ABRAO, Bernadette Siqueira (Org.). A histéria da filosofia. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2004. p. 114.
2" Nao se ofenda o leitor com o fato de serem utilizados os titulos de obras originalmente escritas em
latim, assim como o uso de outras expressdes latinas ao longo do texto, uma vez que o proposito deste
trabalho é também resgatar a importancia do papel exercido pela lingua latina no processo da formacéo
intelectual ocidental, pois o latim foi e ainda é uma lingua cujo dominio nao pode ser olvidado ao
académico que almeja ao conhecimento erudito. Valetur Latinitas (valorize-se o latim).



uma sintese das vias de acesso a verdade tanto por meio da razdo quanto por meio da fé.
Sao também desse periodo as suas Quaestiones (Questdes), que se subdividem em:
Quaestiones quodliberales (Questbes relativas a liberdade) e Quaestiones disputatae
(Questdes disputadas). Estas ultimas constituem trabalhos em que se pode perceber de
modo mais pormenorizado 0 pensamento tomista. As Questdes disputadas sdo, por sua
vez, intituladas: De veritate (Sobre a verdade)®; De potentia (Sobre a potencialidade);
De spiritualibus creaturis (Sobre as criaturas espirituais);De anima (Sobre a alma); De
unione Verbi incarnati (Sobre a unido do Verbo encarnado); De malo (Sobre o mal);
De virtutibus in communi (Sobre as virtudes em comum); De virtutibus cardinalibus
(Sobre as virtudes cardeais); De correctione fraterna (Sobre a corregéo fraterna); De
spe (Sobre a esperanca); De beatitudine (Sobre a beatitude). Também sdo desse
periodo alguns opusculos, de carater de estudos sobre Filosofia Primeira (metafisica®) e
Filosofia Segunda® (Fisica) a saber: De occultis operationibus naturae (Sobre as
operacBes ocultas da natureza); De principiis naturae (Sobre os principios da
natureza);De mixtione elementorum (Sobre a mistura dos elementos); De motu cordis
(Sobre o movimento do coracéo); De ente et essentia (Sobre o ente e a esséncia);

Em 1260, é envidado a Napoles para organizar os estudos da ordem dominicana.
Continuando a compor a Suma contra 0s gentios, que sé terminaria em 1264,
permanece por trés anos (de 1261 a 1264) na corte do Papa Urbano IV em Orvieto,
sendo enviado no ano seguinte a Roma (1265) para dirigir a Escola de Santa Sabina.
Nesse periodo, comeca a escrever 0s seus Commentaria de operis Aristotelis
(Comentarios sobre as obras de Aristdteles) e a sua obra magna, a Summa theologica
(Suma teoldgica), que, infelizmente, ndo péde terminar. Em 1267, ascendendo ao trono
pontifical o Papa Clemente 1V, este o chama a sua corte em Viterbo, onde permanece
até 1268. Sdo também desse periodo seus escritos de filosofia social: De emptione et
venditione (Sobre a compra e a venda), de 1262; De regimine ludaeorum ad ducissam
Brabantiae (Sobre o governo dos judeus & duquesa de Braganca), também do mesmo

8 A obra na qual Santo Tomas se debruca sobre a problematica educacional (De magistro — Sobre o
mestre ou Sobre o ensino), é uma das 11 (onze) Quaestiones disputatae de veritate (Questdes disputadas
sobre a verdade).

2 Philosophia Prima (Filosofia Primeira), Metafisica (0 que esta além da Fisica) ou, mais recentemente,
Ontologia (estudo do ser enquanto ser), é a parte da Filosofia que se ocupa das questdes levantadas acerca
da problematica do Ser, problema capital de toda a atividade filoséfica; por tal razdo, também se
denomina a Metafisica Philosophia Perennis (Filosofia Perene), isto é, a filosofia por exceléncia.

% Filosofia Segunda, Filosofia Natural ou Fisica, nos contextos antigo e medieval, sdo termos
intercambiaveis, uma vez que se tratava da parte da Filosofia que se ocupava das questes acerca da
problemética do mundo natural (natureza, de natura, em latim, que traduz o termo grego ¢vocig= physis,
donde provém a palavra fisica (pvoikn = estudo da natureza).



ano; e De regimine principum ad regem Cypri (Sobre o governo dos principes ao rei de
Chipre).

Em 1269, retorna a Paris, em cuja universidade exercera a regéncia, pela
segunda vez, de sua catedra, permanecendo nesse cargo até 1272. Continuam 0s seus
escritos: De aeternitate mundi contra murmurantes (Sobre a eternidade do mundo
contra os murmurantes); De unitate intellectus contra Averroistas (Sobre a unidade do
intelecto contra os averroistas™); De substantiis separatis (Sobre as substancias
separadas); De quattuor oppositis (Sobre os quatros opostos); De propositionibus
modalibus (Sobre as proposi¢des modais); De demonstratione (Sobre a demonstracgéo);
De fallaciis (Sobre as falacias); De natura accidentis (Sobre a natureza do acidente);
De natura generis (Sobre a natureza do género); De natura verbi intellectus (Sobre a
natureza da palavra do intelecto); De differentiis verbi divini et humani (Sobre as
diferengas da palavra divina e humana); De natura materiae (Sobre a natureza da
matéria); De instantibus (Sobre os instantes); De principio individuationis (Sobre o
principio da individuacgao).

Em 1272, retorna a Napoles, exercendo a catedra de regente de teologia até o
ano seguinte. A caminho do Concilio de Lyon, em 1274, vem a falecer. O pensamento
escolastico encontrava-se, pois, 6rfdo de um de seus principais sintetizadores. Todavia,
a Igreja Catolica ganhava, com a sua morte, mais um de seus santos, uma vez que, em
1323, é canonizado pelo Papa Jodo XXII.

O legado filosofico e teoldgico de Santo Tomas de Aquino é de uma riqueza sui
generis. A sua grande habilidade intelectual propiciou-lhe a autoria de uma erudita
producdo académica que reunia, em seu bojo, as tradi¢6es filoséficas greco-latinas com
as tradicBes teoldgicas judaico-cristds. Além disso, 0 método do qual se servia para
expor ndo sO o seu raciocinio, mas também o raciocinio tanto daqueles que divergiam
do seu pensamento quanto daqueles que com ele concordavam, revela a vocagéo
extremamente aberta do pensamento tomista, que ndo se intimidava diante dos
argumentos contrarios e procurava, assim, verificar-lhes a consisténcia. Desse modo,

percebe-se que o Doutor Comum encarnava muito bem em sua obra o espirito da

3! partidarios do pensamento filoséfico desenvolvido por Ibn Roschd (conhecido também por Averréis,
1126-1198), filésofo e médico arabe. Em sintese, o averroismo sustenta que a verdade é dupla, ou seja,
ora é da alcada da razdo, ora é da alcada da fé. Averrois teve um papel muito importante na redescoberta
do pensamento aristotélico durante a Baixa Idade Média, pois é seu mérito a elaboragdo de comentarios
feitos sobre as obras de Aristoteles, razao pela qual é denominado o Comentador (de Aristoteles). E assim
gue Santo Tomas se refere a ele em sua obra.



universidade medieval, que procurava, através do exercicio da quaestio disputata®, dar
vez, voz e razdo aos divergentes argumentos que se digladiavam no ataque ou na defesa
das mais diversas teses para que, por fim, os conflitos provocados pelos referidos
argumentos pudessem ser definitivamente cessados mediante a analise de sua validade,
0 que levaria ao descobrimento de sua veracidade ou de sua falsidade e que,
conseqiientemente, significaria a sua aceitacdo ou a sua refutacao.

Em se tratando de discorrer sobre os principais temas presentes no legado
filoséfico e teologico de Santo Toméas de Aquino, tem-se que 0s mesmos, direta ou
indiretamente, acabam convergindo para a arquiprobleméatica de toda a filosofia
escoléstica, a saber: a questdo da fé e da razdo. Assim, é do seu pensamento em torno de
tal questdo que deriva todo o resto de sua filosofia e de sua teologia, razdo pela qual
cumpre verifica-lo.

Embora outros autores anteriores ao Aquinate ja tenham tratado da supracitada
questdo, nota-se que tal fora feito no sentido de delimitar as esferas tanto da fé quanto
da razdo, mostrando-se a independéncia entre elas. Contudo, a partir da filosofia
tomista, observa-se que existe uma relacdo de interdependéncia entre fé e razdo, uma
vez que ambas precisam uma da outra para se compreenderem; tal interdependéncia

repousa sobre o fato de que existe harmonia entre fé e razdo, ja que

O Aquinate deduz essa harmonia de um principio assaz simples: a razédo,
como natureza criada por Deus, e a fé, como revelagcdo do mesmo Deus, ndo
podem contradize-se, visto procederem da mesma fonte de verdade. Mais
exato seria dizer que uma e outra contradizem ao erro. Pois 0 que pertence a
prépria natureza da razdo € forgosamente verdadeiro, a ponto de o seu
contrario ser simplesmente impensavel — haja vista 0 caso dos primeiros
principios. O mesmo vale de tudo quanto nos é assegurado pela revelagdo

divina.®

Apesar dessa harmonia entre a fé e a razdo concebida pelo Doutor Angélico,

existe, por outro lado, uma relacéo de subordinagdo da razéo a fé, uma vez que esta é a

%2 Questéo disputada: atividade extremamente explorada pela universidade medieval, que consistia em:
primeiro, estabelecer uma tese (afirmacdo ou negacgdo de algo); segundo, reunir 0s argumentos que a
endossam e que a refutam; terceiro, apresentar uma solucao para 0s impasses provocados pela divergéncia
dos argumentos, 0 que, necessariamente, desembocava ou na aceitacdo da referida tese, juntamente com
0S Seus argumentos, ou na rejeicdo da mesma, com 0s respectivos argumentos.

% BOEHNER, Philotheus; ETIENNE, Gilson. Histéria da Filosofia Crista: das origens a Nicolau de
Cusa. Petrépolis: Vozes, 1988. p. 451.



luz sobrenatural da revelacdo divina, que traz ao ser humano a verdade vinda
diretamente do préprio Deus, o que a torna a fonte da verdade superior, ao passo que
aquela ¢ a luz natural da inteligéncia humana, que possibilita ao ser humano a busca da
verdade pelos seus proprios recursos, o que a torna a fonte da verdade inferior.

Uma vez que é a razdo o objeto de estudo da filosofia (cujo propdsito é descobrir
verdades racionais) e a fé o objeto de estudo da teologia (cujo intuito € esclarecer
verdades reveladas), segue-se que a filosofia esta, pois, subordinada a teologia. No
entanto, existe também uma relacdo de interdependéncia entre elas, pois a filosofia pode
prestar servicos a teologia assim como esta pode prestar servigos aquela, ainda que 0s
métodos de uma e de outra sejam diferentes, pelo fato de que

Embora haja problemas que interessam tanto ao filésofo e ao teélogo, cada
qual os trata de maneira de maneira distinta. O filésofo tira seus argumentos
das esséncias das coisas, ou seja, de suas causas préprias. O tedlogo, ao
contrario, parte sempre da Primeira causa ou de Deus, [grifo do autor]
servindo-se, principalmente, de trés classes de argumentos: ora afirma uma
verdade, baseando-se na autoridade da revelagdo divina; ora apela a gléria

infinita de Deus, cuja perfeicdo se trata de salvaguardar; ora reporta-se ao

poder infinito de Deus, que transcende os limites da ordem natural.®*

Para que se possa compreender de modo mais claro e preciso todo o conjunto da
argumentacdo empreendida por Santo Tomas no sentido de demonstrar a harmonia
existente entre fé e razdo, entre filosofia e teologia e entre verdade racional e verdade
revelada, é necessario colocar-se na perspectiva segundo a qual se notam alguns
pressupostos dos quais o Aquinate parte para construir tal tipo de pensamento. Sao eles:
a) 0 pressuposto de que existe contato entre Deus e 0 homem, no qual Aquele se revela
a este através da fé, comunicando-lhe a verdade; b) o pressuposto de que o homem, na
qualidade de criatura feita a imagem de seu Criador (Deus), € um ser racional, o que
significa estar em condicOes tanto de buscar quanto de compreender a verdade; c) o
pressuposto de que a verdade, tanto sob o prisma da fé quanto sob o prisma da razdo, é
algo unico; porém, acessado por caminhos diferentes; d) o pressuposto de que a verdade

é o resultado do ajuste da mente consigo mesma ou da mente com algo que lhe ¢

* Ibid., p. 450.



externo, ou seja, “a verdade ¢é a ‘adaequatio rei et intellectus” [adequagdo da coisa e
do intelecto]®.

Tais pressupostos também ajudam a compreender outras questdes tratadas no
conjunto da obra tomista, como, por exemplo: Deus, o conhecimento, 0 ser humano e a
educacéo.

Como pensador cristdo, Santo Tomas serve-se da filosofia para que possa
deduzir, racionalmente, a existéncia de Deus, que ele ndo questiona; ao contrario,
mostra como se pode inferir a Sua existéncia através das quinque viae (cinco vias), isto
é, dos cinco caminhos que a razdo pode percorrer para concluir, dai, a existéncia de
Deus. Ei-las:

1%) O argumento do primeiro motor: se tudo aquilo que existe € movido por algo,

necessariamente havera um primeiro motor, que tudo faz mover sem ser por nada
movido, pois seria impossivel remeter-se infinitamente a uma causa motriz; esse
primeiro motor sé pode ser, portanto, Deus.

2%) O argumento da primeira causa eficiente: se tudo aquilo que existe tem a sua causa

eficiente, isto €, aquilo que Ihe proporcionou existéncia imediata, necessariamente
havera uma causa eficiente que, em Gltima instancia, seja responsavel por tudo aquilo
que existe; essa primeira causa eficiente s6 pode ser, portanto, Deus.

3%) O argumento do existente necessario: se tudo aquilo que existe poderia ou ndo

existir, uma vez existindo significa que, entdo, necessariamente existe algo, pois, se ndo
existisse esse Ser Necessario, nada mais existiria; esse Ser Necessario, portanto, sé pode
ser, portanto, Deus.

4%) O argumento pelos graus de ser: se tudo aquilo que existe tem diferentes graus de
ser, ou seja, alguns seres sdo mais perenes, outros mais efémeros, uns mais perfeitos e
outros mais imperfeitos, verifica-se que ha uma escala ou uma hierarquia entre esses
mesmos seres; assim, deve existir um ser que esteja no topo de tal hierarquia, com o
maximo de ser, de perfeicdo e de perenidade; esse ser, portanto, sé pode ser Deus.

5%) O argumento do governador supremo das coisas: se a totalidade dos seres obedece a

um governo, ou seja, a uma ordem, é preciso, pois, que haja um ser responsavel por ele;
esse ser, portanto, so pode ser Deus.
Ao discorrer sobre o conhecimento, o Doutor Angélico argumenta que, a rigor,

existem dois tipos de conhecimento, a saber: o conhecimento sensitivo e o0

% Ibid., p. 475.



conhecimento intelectivo. O primeiro é aquele que se tem atraves dos cinco sentidos
(visdo, audigdo, olfato, gustacdo e tato), voltado para os objetos sensiveis (coisas) —
produto das sensacdes; o segundo, por sua vez, € aquele que se tem através do intelecto
(mente, razdo, inteligéncia), voltado para os objetos inteligiveis (idéias) — produto das
abstracdes. O ponto de partida para o inicio do processo de conhecimento é sempre 0
conhecimento sensivel.

Em relacdo ao ser humano, Santo Tomas concebe-o sob a tradicional perspectiva
dualista alma-corpo. Embora sejam essas as duas dimensfes fundamentais do ser
humano, ele ndo concede que o homem seja apenas a sua alma, tampouco apenas o seu
corpo, uma vez que, para que se tenha o homem, é preciso que se tenha,
necessariamente, a unidade substancial entre alma e corpo; desse modo, a partir de duas
substancias (alma e corpo) formando o homem, ambas se fundem em apenas uma, o que
significa que, no ser humano, ndo pode haver alma sem corpo nem corpo sem alma, pois
uma alma sem um corpo seria um anjo ou mesmo Deus, a0 passo que um corpo sem
alma seria um cadaver. Como ser composto de alma e de corpo, o ser humano € o elo
que une o sensivel ao inteligivel, o concreto ao abstrato, o espiritual ao material, o
efémero ao eterno. Assim, a antropologia tomista procura apresentar o ser humano em
sua totalidade.

Em se tratando de discorrer sobre a educacdo, percebe-se que Santo Tomas nao
elaborou uma obra que se detivesse de forma mais demorada sobre a problematica
educacional, tal como nos dias atuais se requer para se ser considerado um tedérico ou
mesmo um filésofo da educacdo. Entretanto, isso ndo significa que ele ndo desse
nenhuma importancia a tal assunto. A discussdo empreendida em sua obra intitulada
Sobre o ensino (que, conforme j& se mencionou anteriormente, é parte de uma outra
obra sua — Questdes disputadas sobre a verdade) gira em torno apenas das seguintes

questdes:

a) Quem pode ensinar e ser chamado mestre? Ambos, Deus e 0 homem, ou apenas
Deus?

b) Alguém pode ser mestre de si mesmo?

¢) O homem pode ser ensinado por um anjo?

d) Ensinar é um ato da vida ativa ou da vida contemplativa?



Ao tracar o seu quadro de abordagem através das questdes levantadas acima, o
Aquinate, embora se restringindo apenas a uma das vérias dimensdes da problematica
educacional, revela, em contrapartida, a sua concepc¢do de educacdo forjada a partir de
elementos oriundos do seu pensamento como um todo, sobretudo as suas concepcdes
acerca de Deus e do ser humano. Desse modo, pode-se perceber que, para se
compreender 0 que Santo Tomas pensa acerca da educacao, € necessario ter em mente a
sua teologia, a sua filosofia e a sua antropologia, uma vez que a teoria e a pratica que
constituem a educacdo em geral nada mais sdo do que um conjunto de teorias e de
praticas decorrentes de fundamentacGes de diversas matrizes, ou seja, a educagdo € um
conjunto que “abraga elementos cientificos — bioldgicos, psicolégicos, socioldgicos [...]
— e elementos ndo-cientificos — concepcdes filoséficas do mundo e do homem, morais,

»% além de abracar, sobretudo, elementos de ordem

estéticas, politicas, teoldgicas
prética, que conjugam elementos cientificos e ndo-cientificos, tais como: objetivos,
finalidades, metodologias e recursos didaticos. Assim, justifica-se a apresentacdo, em
primeiro momento, do pensamento geral legado pelo Doutor Comum, ja que isso
possibilita abarcar com melhor compreenséo a especificidade de seu ideario educacional
registrado em suas consideracgdes acerca do ensino.

Ao considerar a quem compete com a devida propriedade o titulo de mestre
precisamente no primeiro artigo do Sobre o ensino, Santo Tomas argumenta (depois de
passar em revista 0s posicionamentos tanto daqueles que s6 atribuiam a Deus o titulo de
mestre como daqueles que alegavam ter o ser humano igualmente a capacidade de
ensinar) que tanto Deus como o homem podem ser considerados mestres; todavia,
ressalta que ndo o podem do mesmo modo, uma vez que o ensino divino € feito no
interior da mente humana e é o principal para ela, pois o conhecimento da verdade, que
é a luz da mente, da-se @ mesma por iluminacdo direta vinda de Deus, tanto pela via
natural (raz&o) quanto pela via sobrenatural (revelacéo), ao passo que o ensino humano
é exterior a mente e secundario para ela, ja que pressupde, em seu exercicio, ora a razéo
(luz natural), ora a revelacgdo (luz sobrenatural), ora ambas, na mente do educando; isso
significa que o ensino humano € coadjutor do ensino divino, razdo pela qual Deus é o
mestre por exceléncia e o ser humano pode ser 0 mestre auxiliar. Explanando-se ainda

mais, nada melhor do que citar, pela traducéo de Luiz Jean Lauand, as proprias palavras

% FULLAT, Otavio. Filosofias da educag&o. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 70.



do mestre Aquinate, para concluir estas suas consideracfes acerca de quem é o autor do

ensino:

Ora, o conhecimento preexiste no educando como poténcia ndo puramente
passiva, mas ativa, sendo o homem n&o poderia adquirir conhecimentos por
si mesmo. E assim como ha duas formas de cura: a que ocorre sé pela acédo
da natureza e a que ocorre pela acdo da natureza ajudada pelos remédios,
também ha duas formas de adquirir conhecimento: de um modo, quando a
razao por si mesma atinge o conhecimento que ndo possuia, 0 que se chama
descoberta; e, de outro, quando recebe ajuda de fora, e este modo se chama
ensino.

Mas nos casos em que se trata conjuntamente de natureza e arte, a arte deve
atuar do mesmo modo e valendo-se dos mesmos meios com que atua a
natureza: por exemplo, a natureza, em um doente que padece por sofrer frio,
restabelece a salide proporcionando-lhe aquecimento — é precisamente isso
gue deve fazer o médico: dai que a arte imite a natureza. E assim, do mesmo
modo, no ensino: o professor deve conduzir o aluno ao conhecimento do que
ele ignorava, seguindo o caminho trilhado por alguém que chega por si
mesmo a descoberta do que ndo conhecia.

Ora, o processo pelo qual a razdo chega ao conhecimento mediante a
descoberta de coisas desconhecidas consiste em aplicar principios gerais e
evidentes a determinadas matérias e dai chegar a algumas conclusdes
particulares e, destas, por sua vez, chegar a outras etc. E é por isso que se diz
que o professor ensina o aluno: porgue este processo da razdo — que a razdo
natural faz em si — é proposto de fora pelo professor por meio de sinais e,
assim a razdo do aluno — por meio do que lhe é proposto como certos
instrumentos de ajuda — atinge o conhecimento do que ignorava. E do mesmo
modo que se diz que o médico causa a salde no doente pela atuacdo da
natureza, também se diz que o professor causa o conhecimento no aluno com
a atividade da razao natural do aluno. E é nesse sentido que se diz que um
homem ensina a outro e se chama mestre.

[...]

Tenha-se em conta, porém, que essa luz da razdo, pela qual conhecemos os
principios, foi posta em ndés por Deus como uma certa semelhanca da
Verdade incriada em n6s. Dai que, como todo ensino humano depende dessa
luz, é claro que é s6 Deus quem interior e principalmente ensina, do mesmo

modo que diziamos que é a natureza que interior e principalmente cura; no



entanto, no sentido que discutimos, pode-se falar propriamente que o homem

ensina e cura.”’

Depois de ponderar sobre as dimensdes divina e humana do ensino, Santo
Toméas prossegue, no segundo artigo do De Magistro, apresentando a questdo da
possibilidade de alguém ser considerado mestre de si mesmo. Depois de coligir tanto os
argumentos que endossam a possibilidade de alguém ser mestre de si mesmo quanto 0s
argumentos daqueles que contestam tal possibilidade, o Aquinate, a luz da questdo
anteriormente discutida e, de acordo com a posi¢do assumida por ele perante ela, pode-
se perceber que seria dificil para ele concordar que alguém pudesse ensinar-se a Si
mesmo depois dele ja ter estabelecido a diferenca entre ensino e descoberta sem
incorrer, entretanto, em contradi¢cdo, uma vez que o ensino é, segundo a perspectiva
tomista, uma atividade que, no &mbito mental, vem de fora para dentro, ou seja, trata-se
de um processo externo a mente, no qual um agente (Deus, 0 homem ou ambos) nela
atualiza o conhecimento que anteriormente existia nela tdo-somente como mero
potencial. Ora, embora a mente possa, por si mesma, executar tal processo de
atualizacgdo, trata-se, porém, de um processo de descoberta, mas ndao de ensino, pois o
mesmo requer exterioridade, o que implicaria no fato da mente ter de pbr-se fora de si

mesma para que pudesse ser mestra de si mesma, o que é impossivel. Desse modo,

Certamente, com a luz da razdo que nele radica, alguém pode, sem ajuda de
um ensino exterior, chegar ao conhecimento de muitas coisas ignoradas,
como é evidente em todos aqueles conhecimentos que alguém descobre. E
assim, pode-se dizer que alguém seja causa de seu saber, mas nao por isso se
pode chamar propriamente mestre de si mesmo nem dizer que se ensina a si
mesmo. [...]

Ora, 0 ensino pressupde um perfeito ato de conhecimento no professor; dai
gue seja necessario que 0 mestre ou quem ensina possua de modo explicito e
perfeito o conhecimento cuja aquisicdo quer causar no aluno pelo ensino.
Quando, porém, alguém adquire o conhecimento por um principio intrinseco,
aquilo que é causa agente do conhecimento s6 o é em parte, a saber, quanto
as razbes seminais do conhecimento, que séo 0s principios comuns. E ndo se
pode, por conta de uma tal causalidade, aplicar com propriedade o nome de

professor ou mestre.*®

% AQUINO, Tomas de. Sobre o ensino (De Magistro); Os sete pecados capitais. S30 Paulo: Martins
Fontes, 2001. p. 31-33.
% Ibid., p. 41-42.



No terceiro artigo do Sobre o ensino, 0 Aquinate discute se é possivel ao ser
humano ser ensinado por um anjo*® ou ndo. Novamente apresentando 0s argumentos a
favor e contra tal possibilidade e vinculando-se a tradicéo religiosa e teoldgica judaico-
cristd, para a qual existem seres espirituais e racionais intermediarios entre Deus e 0s
homens, que podem, assim, comunicar-se com 0s mesmos, 0 Doutor Angélico afirma
que é possivel ao ser humano ser ensinado pelo ser angélico pelo fato de que este, por
ser superior ao homem, que pode ensinar, também o pode, mas ndo do mesmo modo
que Deus, ja que é inferior a Ele. Dessa forma, o anjo tem de ter uma maneira prépria de
ensinar, melhor do que a do homem e pior do que a de Deus, 0 que leva Santo Tomas a
concluir que, o anjo, por estar em contato direto com a face de Deus, que ¢é a luz do
conhecimento, pode, destarte, comunicar essa luz divina a mente humana melhor do que
qualquer ser humano poderia fazé-lo, mas ndo com a mesma intensidade e profundidade

com a qual o préprio Deus o faz, ou seja:

Ja 0 anjo, como possui naturalmente uma luz intelectual mais perfeita do que
a do homem, pode ser [...] causa do conhecimento, se bem que de modo
inferior ao de Deus, mas superior ao do homem. Quanto a luz, se bem que
ndo possa infundir a luz intelectual como o faz Deus, pode, no entanto,
fortalecer a luz infusa para que o homem veja mais perfeitamente. Pois tudo
aquilo que é imperfeito em algum género recebe um fortalecimento quando
se une a algo que é mais perfeito no género, como se vé também nos corpos:
0 corpo contido em um lugar é potenciado pelo corpo que o contém, que se
relaciona com ele como ato para poténcia, como diz Aristételes [...].

Também por parte dos principios pode o anjo ensinar a um homem.
Certamente, por ndo comunicar o conhecimento dos principios, como o faz
Deus, nem propondo, por sinais sensiveis, a deducdo das conclusdes dos
principios, como faz o homem, mas formando na imaginacdo algumas
espécies que podem se formar pelo estimulo de érgdo corporal, como
acontece com 0s que dormem ou com os que padecem de doenca mental, os
quais, segundo a diversidade de vapores que sobem a cabeca, tém diversos
fantasmas. E deste modo, “mediante o contato com um outro espirito, pode
acontecer que, servindo-se de imagens desse tipo, um anjo mostre as coisas

que ele conhece”, como diz Agostinho [...].*°

% A palavra anjo é de origem grega (ayyeioc) e significa mensageiro. De acordo com a tradic&o
religiosa e teoldgica judaico-cristd, sdo 0os mensageiros de Deus, seres superiores aos homens e inferiores
a Ele, criados para a Sua adoracao, gléria, louvor e servigo junto aos homens.

0 AQUINO, op. cit., p. 52-53.



Partindo para o quarto e ultimo artigo de seu De Magistro, Santo Tomas comega
a argumentar se o ato de ensinar pertence a vida ativa ou a vida contemplativa. Como
nos artigos anteriores, o procedimento adotado ndo se diferencia, pois sdo reunidos 0s
argumentos tanto daqueles que defendem o ensino como dimens&o exclusiva da vida
contemplativa como daqueles que defendem o ensino como dimenséo exclusiva da vida
ativa. Ao posicionar-se perante tal questdo, o Doutor Comum propde, anteriormente, um
esclarecimento sobre os caracteres proprios tanto da vida ativa quanto da vida
contemplativa, ou seja, Santo Toméas propde a compreensdo do significado de tais
expressdes, apresentando a vida ativa como a dimensdo prética da existéncia humana,
isto é, o conjunto de todo e qualquer tipo de ac&o*' que o ser humano possa cometer ou
omitir, sendo, por seu turno, a vida contemplativa a expressao que traduz a dimensdo
tedrica da existéncia humana, ou seja, o conjunto de todo e qualquer tipo de teoria*? que
0 ser humano possa elaborar, observar ou compreender.

Tendo-se em mente tanto o significado de vida ativa quanto o de vida
contemplativa, entender-se-a melhor a argumentacdo tomista desenvolvida no tocante
ao fato de que ambas sdo diferentes tanto por seu conteddo quanto por sua finalidade,
uma vez que a vida ativa tem por conteddo o conjunto da realidade na esfera da
temporalidade, ou seja, diz respeito a tudo aquilo que é efémero na existéncia humana,
ao passo que a vida contemplativa tem por conteddo o conjunto da realidade na esfera
da eternidade, ou seja, diz respeito a tudo aquilo que é peremptdrio na existéncia
humana. Assim, a finalidade da vida ativa € a orientacdo da acdo da existéncia humana
no ambito do plano terreno, material e sensivel, enquanto que a finalidade da vida
contemplativa € a orientacdo da contemplacdo da existéncia humana no ambito do plano
celeste, espiritual e inteligivel. O ensino, de acordo com tal perspectiva, pertence tanto a
vida ativa quanto a vida contemplativa; todavia, pertence mais a primeira do que a

segunda, conforme pode ser corroborado pelo préprio Aquinate:

A vida contemplativa e a vida ativa distinguem-se pelo fim e pela matéria.
Pois a matéria da vida ativa sdo as realidades temporais sobre as quais
versam 0s atos humanos; a matéria da vida contemplativa sdo as esséncias

inteligiveis das coisas, sobre as quais se detém o contemplativo. Essa

* Do latim, actio, que, em grego, é Tpa& g (préxis), donde vem a palavra pratica (mpoktikn, em grego).
*2 Do latim, theoria, que, em grego, é Oswpia (houve, no latim, apenas transliteragdo do grego). Significa
contemplagéo ou especulacéo.



diversidade de matéria decorre da diversidade de fins, como, alias, acontece
nos outros campos: a matéria é determinada segundo a exigéncia da
finalidade. E o fim da vida contemplativa — no que tange a este estudo — é a
consideracdo da verdade, da verdade incriada, de acordo com o modo
possivel a quem contempla: nesta vida, imperfeitamente; na futura,
perfeitamente. Dai que Gregoério [...] diga que “a vida contemplativa inicia-se
nesta vida para perfazer-se na patria celeste”. Ja o fim da vida ativa é a agdo,
pela qual nos voltamos para as necessidades do proximo.

Ora, no ato de ensinar encontramos uma dupla matéria, o que se verifica
gramaticalmente pelo fato de que “ensinar” rege um duplo acusativo: ensina-
se — uma matéria — a propria realidade de que trata o ensino e ensina-se —
segunda matéria — alguém, a quem o conhecimento é transmitido. Em fun¢éo
da primeira matéria, o ato de ensinar é proprio da vida contemplativa; em
funcdo da segunda, da ativa. Porém, quanto ao fim, o ensinar ¢é
exclusivamente da vida ativa, pois sua Ultima matéria, na qual se atinge o fim
proposto, € matéria da vida ativa. Dai que pertenga mais a vida ativa do que a
contemplativa, se bem que de algum modo pertenca também a vida

contemplativa, como dissemos.*?

4. Consideracdes finais

Apesar de Santo Tomas de Aquino ser um teélogo e um filésofo de grande peso
no ambito da histéria geral do pensamento cristdo ocidental, uma vez que 0 seu
pensamento em particular constitui uma das grandes analises e sinteses do pensamento
cristdio em geral, as suas consideragdes educacionais e pedagogicas ainda sdo, no
entanto, muito pouco estudadas e difundidas, razdo pela qual este texto prop6s-se a
fazé-lo.

A proposta deste texto englobou uma abordagem que contemplasse a
contextualizacdo historica, a biografia e a producdo intelectual do Doutor Comum,
abrangendo n&o so o ideério teoldgico e filosofico tomista mas, sobretudo, o seu ideario
educacional e pedagdgico decorrente do primeiro, pois, conforme pode atestar o
testemunho da historia geral do pensamento ocidental, o Doutor Angélico ndo se
dedicou, unica e exclusivamente, a tratar de questdes educacionais e pedagdgicas em
particular, uma vez que 0 seu pensamento procura estar mais voltado para questdes

filoséficas e teoldgicas em geral.

* AQUINO, op. cit., p. 60-61.



De acordo com o0 que atesta o seu De Magistro, verifica-se que h& uma
preocupacédo de ordem educacional e pedagdgica no &mbito geral do sistema filosofico e
teoldgico tomista, embora tal preocupacdo ndo seja tratada de forma tdo abrangente e
profunda a ponto de ser considerada um sistema filoso6fico ou mesmo teoldgico da
educacao e da pedagogia, ja que ndo discorre sobre questdes atualmente imprescindiveis
para que uma abordagem seja considerada uma sistematica de educacdo ou de
pedagogia, tais como questdes relacionadas aos conceitos de educacao e de pedagogia,
bem como questdes relacionadas aos objetivos e as finalidades da educacao.

Assim, pelo fato de ndo discorrer, nem de forma sistemética, tampouco de
forma subsistematica, acerca de seu ideério educacional e pedagdgico, ndo se pode
considerar Santo Tomas de Aquino, de acordo com o que requer o atual significado da
expressao, a patente de filésofo (tampouco de tedlogo) da educacéo, ja que a educacéo e
a pedagogia em seu sistema filoséfico e teoldgico ndo ocupam posi¢des nas quais se
Ihes dedicam reflexdes muito amplas e intensas. Porém, ndo se deve acreditar que se
deve ignorar por completo as reflexdes de cunho educacional e pedagogico que foram
esbocadas no De Magistro, uma vez que tais reflexdes possibilitam ndo somente
compreender melhor o carater de uma educagdo e de uma pedagogia de orientacdo
cristd, mas sobretudo possibilitam desdobramentos tanto de ordem tedrica quanto de
ordem prética para a construcdo de uma educacdo e de uma pedagogia de inspiracdo
tomista.

Portanto, o De Magistro, embora ndo sendo, por um lado, um manual teérico
tampouco préatico de filosofia e de teologia da educacdo e da pedagogia, €, por outro
lado, um ponto de partida para que se possa fazer extrapolacdes tedricas e praticas e,
desse modo, construir tanto uma teoria quanto uma pratica educacional e pedagdgica

forjadas a partir de elementos filosoficos e teoldgicos tomistas.
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